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Cuvant-inainte

Ni s-a cerut, din diverse parti si in mai multe randuri, si
reunim intr-un volum articolele care au apirut in revista Etudes
Traditionnelles asupra unor probleme raportate direct la ini-
tiere; nu a fost insd posibil s indeplinim imediat aceasta cerere,
deoarece considerim ci o carte trebuie sé fie altceva decit o
simpli colectie de articole, si aceasta cu atit mai mult cu cat,
in cazul de fatd, articolele, ce rispundeau unor circumstante
si adesea unor intrebiri care ni se adresau, nu se inldntuiau
precum capitolele succesive ale unei cirti; trebuiau deci refacute,
completate i dispuse altfel, ceea ce am i ficut aici. Aceasta
nu inseamni, de altfel, ci am vrut si facem un tratat mai mult
sau mai putin complet gi, intr-un fel, ,didactic”; lucrul ar fi de
inteles, la rigoare, daci ar fi s studiem numai o forma parti-
culari de initiere, dar, fiind vorba, dimpotrivi, despre initiere in
general, sarcina ar fi fost imposibild, cici problemele ce se pot
pune in aceasti privinti nu sunt deloc epuizabile, natura insisi
a subiectului opunéndu-se oricirei delimitédri riguroase, astfel
ci nimeni nu ar putea avea pretentia ca toate problemele si fie
tratate firi a se omite vreuna. Intr-un cuvint, tot ce se poate
face este si luim in considerare anumite aspecte, si ne plasim in
anumite puncte de vedere, care desigur, chiar dacd au o impor-
tantd ce apare imediat, dintr-o ragiune sau alta, lasd totugi in
afara lor multe unghiuri care ar fi, de asemenea, legitime; din
aceste motive ne-am gindit ci termenul ,scurta privire” poate
caracteriza cel mai bine continutul prezentei lucriri, cu atit mai
mult cu ct, chiar in privinta problemelor globale, nu e posibil
si fie ,epuizatd” complet nici mécar una singura.

E de la sine inteles, de altfel, cd nu se putea pune pro-
blema si repetim aici ceea ce am spus in alte cirti in legitura
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in general, ea purcede in definitiv dintr-o origine nonumana,
fari de care n-ar fi cu adevirat nici traditie, nici initiere, ci numai
una dintre acele ,parodii” pe care le intalnim atit de frecvent in
lumea modern, care nu vin de nicdieri §i nu duc niciieri gi care,
de asemenea, nu reprezinti cu adevérat, daci se poate spune
astfel, decit neantul pur si simplu, cand nu sunt instrumentele
incongtiente a ceva inci gi mai rau.

I
Cale initiatica si cale mistica

Confuzia intre domeniul ezoteric gi initiatic, pe de o parte, si
domeniul mistic, pe de alta, sau, daci se preferd, intre punctele
de vedere care le corespund este una dintre cele mai frecvente
astazi gi, se pare, nu totdéauna in intregime dezinteresate; aceasta
este, de altfel, o atitudine destul de noud sau care, cel putin
in anumite medii, s-a generalizat mult in acegti ultimi ani, de
aceea ni se pare necesar sa incepem prin a ne explica net asupra
acestui punct. A devenit o modi, daca se poate spune aga, sd se
califice ca ,mistice” insesi doctrinele orientale, pani si cele in
care nu exista nici micar umbra unei aparente exterioare ce ar
putea da loc la o asemenea calificare din partea celor care n-ar
putea merge mai departe de aparente; originea acestei false
interpretéri e imputabild, fireste, anumitor orientalisti care
poate n-au ajuns la ea, la inceput, printr-un gand ascuns, bine
definit, ci numai datorita incomprehensiunii §i prejudecatii lor
obignuite, mai mult sau mai putin incongtiente, de a reduce totul
la puncte de vedere occidentale'. Dar au venit apoi altii, care
s-au folosit de aceasti asimilare abuzivi §i care, vazindu-i folosul
pentru propriile lor scopuri, se straduiesc si propage ideea in

! Mai ales de cind orientalistul englez Nicholson §i-a permis si traduci tacawwuf
prin misticism, s-a convenit in Occident ci ezoterismul islamic e ceva esentialmente
»mistic”; si, chiar in acest caz, nu se mai vorbegte deloc despre ezoterism, ¢i numai
despre misticism, adici s-a ajuns la o adevérati substituire a punctelor de vedere.
Culmea este ci, asupra problemelor de acest ordin, opinia orientaligtilor, care nu cu-
nosc aceste lucruri decit din cirti, conteazi cu mult mai mult in ochii imensei majori-
tati a Occidentului decAt avizul acelora care au o cunoagtere directi i efectivi!
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afara lumii speciale gi, in fond, destul de restranse a orientalig-
tilor i a clientelei lor; faptul acesta e mai grav, nu numai pentru
cd astfel confuzia se raspandeste din ce in ce mai mult, dar i
pentru cd sunt ugor sesizabile semnele neechivoce ale unei ten-
tative ,anexioniste”, contra cireia se cuvine si fim pusi in garda.

Intr-adevir, cei la care facem aluzie pot fi priviti ca negatorii
cei mai ,seriosi” ai ezoterismului; sunt exoteristii religiosi care
refuzi s3 admiti cé ar exista ceva dincolo de propriul lor domeniu,
dar care socotesc, fira Indoiald, aceasta asimilare sau ,,anexiune”
mai abild decit o negare brutald; si, vazdnd in ce mod unii dintre
ei incearcd si travesteasci in ,misticism” doctrinele cel mai clar
initiatice, s-ar parea, intr-adevir, cé aceasti sarcini are in ochii
lor un caracter deosebit de urgent'. Exista, cu toate acestea, chiar
in domeniul religios ciruia ii apartine misticismul, ceva care, in
anumite privinte, ar putea sa se preteze mai bine la o apropiere
sau mai degrabi la o aparentd de apropiere; este ceea ce indica

=33

termenul de ,ascetici”, intrucit in acest caz este vorba, cel putin,
despre o metoda ,activd”, in locul absentei de metoda si al ,,pasivi-
tétii” care caracterizeaza misticismul si asupra cirora vom reveni
imediat?; dar e de la sine inteles ca aceste asemdnari sunt cu totul
exterioare si, pe de altd parte, aceastd ,,asceticd” nu are poate decit
scopuri prea vizibil limitate pentru a putea fi cu folos utilizate in
acest fel, in timp ce, cu misticismul, nu se stie niciodata prea exact
unde se ajunge si chiar acest vag e, cu siguranta, propice confuziilor.

Numai cei care fac acest lucru deliberat, ca si cei care ii
urmeaza mai mult sau mai putin inconstient nu par si se indo-

! Algii se silesc, de asemenea, sd travesteascd doctrinele orientale in ,filosofie”, dar
aceastd falsd asimilare este, in fond, mai putin periculoasa decit cealalta, din pricina in-
gustei limitari a insugi punctului de vedere filosofic; de altfel, acegtia nu reugesc, prin felul
in care prezinta doctrinele respective, decit sa faca ceva total lipsit de interes §i ceea ce se
degaja din lucririle lor e cel mai adesea o prodigioasd impresie de ,plictiseala™.

?  Putem cita ca exemplu de ,ascetici” Exercitiile spirituale ale sfantului Ignatiu
de Loyola, al carui spirit e incontestabil pe cat posibil de putin mistic i care este
cel pugin verosimil ¢@ s-a inspirat in parte din anumite metode initiatice de origine
islamica, dar bineingeles, aplicAndu-le unui scop total diferit.

iascd de faptul ca, in tot ce se refera la initiere, nu existi, in
realitate, nimic vag, nimic nebulos, ci, dimpotriv, lucruri foarte
precise si ,pozitive”; de fapt, initierea este, prin insasi natura
sa, pur si simplu incompatibild cu misticismul.

Aceastd incompatibilitate nu rezulti, de altfel, din ceea ce
implicd, la origine, cuvantul ,,misticism”, el insusi evident inrudit
chiar cuvechea denumijre a ,,misterelor”, care apartin dimpotriva
ordinului initiatic; dar acesta este unul dintre cuvintele pentru
intelegerea cirora, departe de a ne putea referi numai la etimo-
logie, este riguros obligatoriu sa tinem seama de sensul impus
prin folosirea lui, sens care este, de fapt, singurul ce i se atribuie
la ora actuald. Or, fiecare stie ce se intelege, de citeva secole,
prin ,misticism”, incit nu mai e posibil si fie folosit pentru a
desemna altceva; acesta si este termenul despre care spunem ci
nu are §i nu poate avea nimic comun cu initierea, mai intdi pentru
ca acest misticism tine exclusiv de domeniul religios, adici exo-
teric, si apoi deoarece calea mistica difera de calea initiatica prin
toate caracterele lor esentiale, diferenta fiind de asa naturi, incit
creeazd, intre ele, o adevérati incompatibilitate.

Precizam, de altfel, cd este vorba mai degraba despre o
incompatibilitate, de fapt, decét despre principiu, in sensul ci
in niciun caz nu negim valoarea, cel putin relativi, a misticis-
mului, §i nici nu-i contestam locul care fi apartine in mod legitim
in anumite forme traditionale; calea initiaticd si calea mistica pot
coexista! perfect, dar ceea ce vrem si spunem este ci e imposibil
ca cineva sd le urmeze concomitent, si aceasta fari a prevedea
obiectivul catre care pot conduce, In afari de faptul ci, avand in
vedere diferenta profundé intre domeniile la care se refera aceste
cii, se poate banui ci obiectivul n-ar putea fi acelasi in realitate.

Am spus deja cé aceasta confuzie, care-i face pe unii sd
vada misticism acolo unde nu e nici cea mai mica urmd, isi are

' Arputea fi interesant, in aceasta privintd, si se facd o comparatie cu ,calea us-

e

catd” gi ,calea umeda” a alchimigtilor, dar aceasta ar iegi din cadrul studiului de faga.
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punctul de pornire in tendinta de a reduce totul la puncte de
vedere occidentale; pentru ci, in realitate, misticismul pro-
priu-zis este ceva ce apartine exclusiv crestinismului occidental.

In legituri cu aceasta, am avut ocazia si facem o observatie
destul de curioasi ca si o notim aici: intr-o carte despre care am
vorbitin alti parte!, filosoful Bergson, opunand ceea ce el numeste
Jreligie statica” si ,religie dinamica”, considera ca cea mai inaltd
expresie a acesteia din urma consti in misticism, pe care, de altfel,
nu-lintelege deloc si il admira mai ales pentru ceea ce noi socotim
a fi, din contri, vag si chiar gresit sub anumite raporturi; dar ceea
ce poate parea de-a dreptul ciudat din partea unui ,necrestin” e
ci pentru el ,misticismul complet”, oricit de putin satisfacatoare
ar fi ideea pe care si-o face, e acelasi ca si pentru misticii crestini.
Intr-adevir, ca o consecintd necesard a putinei stime pe care o
aratd ,religiei statice”, filosoful uita ci acestia sunt crestini inainte
chiar de a fi mistici sau, cel putin, pentru a justifica faptul ca ei
sunt crestini, el pune in mod ilegitim misticismul la originea cres-
tinismului insusi; si, pentru a stabili in aceastd privin{a un fel de
continuitate intre crestinism si iudaism, ajunge si-i transforme in
Lmistici” pe profetii iudei; evident, despre caracterul misiunii pro-
fetilor si despre natura inspiratiei lor n-are nici cea mai vagd idee”.

Oricum, daci misticismul crestin, oricat de deformata si
imputinati ar fi conceptia sa, este astfel in ochii sdi chiar tipul
misticismului, motivul e in fond ugor de inteles: strict vorbind,
nu existd niciun alt misticism in afard de acesta; i chiar misticii
numiti ,in dependenti”, carora noi le vom spune ,aberanti”, nu se
inspird, in realitate, chiar fara ¢a stie, decit tot din idei crestine,
denaturate, mai mult sau mai putin golite de continutul lor ori-
ginar. Dar si acestea, ca si multe altele ii scapd filosofului nostru

1 Lesdeux sources de la morale er de la religion”- in legatura cu acest subiect vezi
cap. XXX din Domnia cantitdfii si semnele vremurilor. (Trad. Teodoru Ghiondea,
Ed. Herald, 2022 - N. red)

2 De fapr, nu se poate gisi misticism iudaic propriu-zis decit in hasidism, adica
intr-o epoca foarte recenta.
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care se sileste sa descopere, inainte de crestinism, ,schite ale misti-
cismului viitor”, cand, de fapt, e vorba despre lucruri total diferite.
Existd, indeosebi in legituri cu India, citeva pagini care dovedesc
0 nemaiauzitd incomprehensiune. Existd, de asemenea, misterele
grecesti, si aici apropierea bazata pe inrudirea etimologica pe care
am semnalat-o mai sus se reduce, de fapt, la un destul de prostjoc
de cuvinte; in plus, Bergson e silit sa marturiseasca el insusi ca ,,cea
mai mare parte dintre mistere n-au avut nimic mistic”; dar atunci,
de ce vorbeste in acesti termeni? Reprezentarea lui despre ceea ce
au fost aceste mistere este cea mai ,profand” din cate ar putea fi;
ignorind totul despre initiere, cum ar putea intelege ca acolo, la fel
casiinIndia, era ceva care, mai intai, nu avea nimic de ordin religios
si apoi mergea incomparabil mai departe decat ,misticismul” sau
si chiar, trebuie sd spunem, decit autenticul misticism care, prin
insusi faptul cd tine de domeniul pur exoteric, are limitarile sale'.

Nu ne propunem acum s expunem in detaliu si complet
toate diferentele care separd, in realitate, cele doud puncte de
vedere, initiatic si mistic, deoarece numai pentru aceasta ar fi
nevoie de un intreg volum; intentia noastra este de a insista mai
degrabi asupra diferentei in virtutea careia initierea, in insusi
procesul sdu, prezinta cu totul alte caractere decit misticismul,
chiar opuse, ceea ce e suficient pentru a arita ca este vorba

Alfred Loisy a vrut sa-i raspunda lui Bergson i sa sustind, impotriva lui, cd nu
existd decét o singura ,sursa” pentru morala i pentru religie; in calitatea sa de spe-
cialist in ,istoria religiilor”, el prefera teoriile lui Frazer celor ale lui Durkheim; i, de
asemenea, ideea unei ,evolutii” continue celei a unei ,evolutii” prin mutatii brugte;
in ceea ce ne privegte, acestea au aceeasi valoare; dar exista cel putin un punct asu-
pra ciruia trebuie si-i dim dreptate, i acesta se datoreazd educatiei sale ecleziastice;
gratie acesteia, el ii cunoagte pe mistici mult mai bine decit Bergson i observi ca ei
n-au avut niciodatd nici cea mai micd binuiald despre ceva care si se asemene cat de
putin cu elanul vital”; evident, Bergson a vrut sa-i facd inainte de orice ,bergsonieni”,
ceea ce nu e deloc conform cu realitatea istoricd; §i A. Loisy se mira, de asemenea, pe
buni dreptate, si vada ci Jeanne d’Arc e trecuta printre mistici. Semnalim in trecere,
pentru ¢ e interesant de notat §i aceasta, ca lucrarea se deschide printr-o marturisi-
re amuzanta: ,Autorul prezentului opuscul, declara el, nu-gi cunoagte vreo inclinatie
speciali pentru probleme de ordin pur speculativ”. Iatd, cel putin, o liudabila franche-
te; si apoi o spune el insugi, si intr-un fel atit de spontan, incét il credem pe cuvant!
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despre doui ,cii” nu numai distincte, ci §i, in sensul pe care
I-am precizat; incompatibile. Ceea ce se spune cel mai adesea
in aceasti privinti este cd misticismul este ,pasiv’, iar initierea,
»activd”; faptul este, de altfel, foarte adevarat, cu conditia sa
fie bine determinati acceptiunea in care trebuie exact inteles.
Aceasta inseamni mai ales ci, in cazul misticismului, individul
se mirginegte si primeasca pur §i simplu ceea ce i se prezinta si
aga cum i se prezintd, firi ca el insusi sd intervind cu ceva; si, sa
o spunem imediat, ci pericolul principal rezidi tocmai in faptul
ci e ,deschis” astfel tuturor influentelor, de orice ordin ar fi; in
plus, cu rare exceptii, el nu are pregatirea doctrinara necesara
pentru a stabili intre ele o oarecare diferentiere’.

In cazul initierii, dimpotrivé, individului ii apartine initi-
ativa unei ,,realiziri”, care va fi urmirita metodic, sub un control
riguros si permanent, §i care trebuie si duci, normal, la depagirea
chiar a posibilititilor individului ca atare; este absolut necesar
s3 addugim ci aceastd initiativd nu e suficientd, cici, evident,
individul nu s-ar putea depisi prin propriile sale mijloace, dar
initiativa - si acest lucru conteaza pentru moment - constituie
obligatoriu punctul de plecare pentru intreaga ,realizare” a ini-
tiatului, pe cAnd misticul nu are nicio initiativi, nici chiar pentru
actiuni care nu trec dincolo de domeniul posibilititilor indivi-
duale. Aceasti distinctie poate pirea destul de clard, intrucat
arati ci cele doui cii - initiaticd si misticd — n-ar putea fi urmate
simultan, dar nu este totusi suficientd; am putea chiar spune ca
aceasti distinctie nu rispunde decét aspectului cel mai ,exoteric”
al problemei si, in orice caz, e prea incompletd in ceea ce pri-
veste initierea, fiind departe de a include toate conditiile necesare
acesteia; dar, inainte de a aborda studiul acestor conditii, trebuie
sd risipim alte cateva confuzii.

! Acest caracter de ,pasivitate” explici, dac3 nu justificd, erorile moderne care

tind si-i confunde pe mistici fie cu ,,mediumii”, fie cu alti ,sensibili” in sensul pe care
p P
»psihistii” il dau acestui cuvint, fie chiar de-a dreptul cu bolnavi.

II
Magie si misticism

Initierea si misticismul sunt adesea confundate de cei care
vor, din anumite motive, sd nege, mai mult sau mai putin expres,
realitatea initierii insesi, reducand-o la altceva; pe de alta parte,
mediile cu pretentii initiatice nejustificate, ca mediile ocultiste,
au tendinta de a privi ca parte integranti a domeniului initierii,
daci nu chiar ca parte esentiald a ei, o multime de aspecte de cu
totul alt gen, care ii sunt cu totul striine si intre care magia ocupd,
cel mai adesea, primul loc. Aceste confuzii sunt, in acelasi timp,
motivele pentru care magia prezinté pericole deosebit de grave
pentru occidentalii moderni, primul dintre acestea fiind tendinta
lor de a acorda o importanti excesivi la tot ce este  fenomen”,
dupi cum o arati de altfel si dezvoltarea pe care au dat-o stiintelor
experimentale; daci sunt atat de usor sedusi de magie gi dacd se
iluzioneazi intr-un asemenea grad asupra deschiderii ei reale,
este pentru ci magia e i ea o stiint3 experimentald, desi destul de
diferit, desigur, de ceea ce invatdmantul universitar intelege sub
aceastd denumire. Nu trebuie insi si ne amigim: in magie e vorba
despre un gen de lucruri care n-are in el absolut nimic ,trans-
cendent”; dar, si chiar daci o asemenea stiintd poate, ca oricare
alta, si fie legitimati prin atasarea sa la principiile superioare,
de care, de fapt, depinde totul, conform conceptiei generale a
stiintelor traditionale, ea nu se va plasa totusi decét pe ultima
treapti a aplicatiilor secundare si contingente, printre cele mai
indepirtate de principii, si deci cele mai de jos dintre toate.
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In acest fel este considerati magia in toate civilizatiile ori-
entale: cd exista si acolo este un fapt de necontestat, dar e foarte
departe de a fi onoratd aga cum isi imagineaza prea adesea occi-
dentalii, gata sa atribuie altora propriile lor tendinte si propriile
lor conceptii. Chiar in Tibet, ca siin India sau in China, practica
magiei ca ,specialitate”, daca se poate spune asa, e lisata celor
care sunt incapabili s@ se ridice pe o treaptd superioari; aceasta,
bineinteles, nu inseamna ca ceilalti nu pot uneori sd provoace,
in mod exceptional si pentru motive speciale, fenomene ase-
mindtoare in aparenta lor cu fenomenele magice, dar scopul si
chiar mijloacele puse in actiune sunt in realitate cu totul altele.
De altfel, pentru a ne mentine la ceea ce cunoaste chiar lumea
occidentald, sa ludm pur si simplu povestirile despre sfinti si
despre vrajitori si sa vedem céte fapte similare se gisesc si-ntr-o
parte, si in cealalta, ceea ce arata cd, in pofida credintei ,scien-
tistilor” moderni, fenomenele, oricare ar fi, nu demonstreaza
absolut nimic doar prin ele insele’.

Este evident ca iluzionarea asupra valorii acestor lucruri
si asupra importantei ce li se atribuie creste considerabil peri-
colul; ceea ce este cu totul suparator in ce-i priveste pe occi-
dentalii care vor si se amestece in practicile de ,magie” este,
in starea actuala si in absenta oricarui invatimant traditional,
ignoranta lor completd in legatura cu lucrurile cu care au de-a
face intr-un asemenea caz. Chiar lasdndu-i deoparte pe mas-
caricii si pe sarlatanii atat de numerosi in epoca noastra, care,
de fapt, nu fac decit sa exploateze credulitatea naivilor, si, de
asemenea, pe simplii fantezisti care cred ca pot improviza o
»Stiintd” cum vor ei, cei care vor serios sa incerce si studieze
aceste fenomene sunt redusi la un foarte grosolan empirism,
neavand date suficiente pentru a fi calauziti, si nici organizatii
constituite care sa-i sprijine si si-i protejeze; ei actioneaza

precum copiii care, lasati in voia lor, ar vrea si manevreze forte

' Vezi Domnia cantitdtii si semnele vremurilor, cap. XXXIX.

de temut, despre care nu stiu nimic; si, dacd prea adesea apar
accidente, atat de deplorabile prin asemenea imprudente, nu
trebuie sd ne mirdm peste masura.

Vorbind despre accidente, vrem sa atragem atentia mai ales
asupra riscului de dezechilibru la care se expun cei care acti-
oneazi astfel; acest dezechilibru este intr-adevir o consecinti
frecventi a comunicirii cu ceea ce unii numesc ,planul vital” si
care nu e, de fapt, altceva decit domeniul manifestarii subtile,
mai ales in modalititile sale cele mai apropiate de ordinul cor-
poral si, prin aceasta, cel mai ugor accesibile omului obisnuit.

Explicatia e simpli: este vorba exclusiv despre dezvoltarea
anumitor posibilitii individuale, si inca de un ordin avansat de
inferioritate; dacd aceasti dezvoltare se produce intr-un mod
anormal, dezordonat si nearmonios, si in detrimentul posibilita-
tilor superioare, este firesc si intr-un fel inevitabil ca ea s ajunga
Ja un asemenea rezultat, fard si mai vorbim despre reactiile, deloc
neglijabile, uneori chiar teribile, ale fortelor de tot felul cu care
individul intr3, imprudent, in contact. Spunem Lforte”, fara
precizari suplimentare, cici este putin important pentru ceea
ce ne-am propus; preferim acest cuvant, oricit de vag, celui de
Lentititi”, intrucit, cel putin pentru cei care nu sunt suficient de
obisnuiti cu anumite moduri simbolice de a vorbi, riscd si dea
usor loc la ,personificari” mai mult sau mai putin fanteziste. De
altminteri, cum am explicat adesea, aceastd Jume intermediard”
este mult mai complexa si mai intinsd decitlumea corporald; dar
studiul atAt al uneia, cit si al celeilalte intrd, pentru acelagi motiv,
in ceea ce se poate numi ,gtiinte ale naturii”, in sensul cel mai ade-
virat al acestei expresii; a vrea sa vezi aici ceva in plus inseamna,
repetim, a te insela in cel mai ciudat mod. In aceasti ,lume”
nu existi absolut nimic initiatic si, de altfel, nici religios; aici se
intalnesc chiar, in general, mai multe obstacole decat puncte de
sprijin pentru a ajunge la cunoagterea cu adevirat transcendenta,
care este cu totul diferiti de aceste stiinte contingente si care, fara
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nicio urmd de vreun ,fenomenism”, nu tine decit de pura intuitie
intelectuala, singura care este puri spiritualitate.

Unii, dupad cercetarea mai mult sau mai putin indelungati a
fenomenelor neobignuite sau presupuse aga, sfarsesc prin a obosi,
dintr-un motiv oarecare, sau prin a fi deceptionati de nesemnifi-
catia rezultatelor obtinute, care nu raspund asteptirii lor i, lucru
demn de remarcat, adesea se orienteazi spre misticism’; aceasta
pentru cd, oricat de ciudat ar parea la prima vedere, misticismul
raspunde incd, desi sub o altid formd, unor nevoi sau aspiratii
similare. Desigur, suntem departe de a contesta faptul ci misti-
cismul are, in el insusi, un caracter cu mult mai inalt decét magia;
dar, in pofida acestuia, daci se pitrunde in fondul lucrurilor, se
poate constata cd, cel putin sub un anumit raport, diferenta e
mult mai mica decit s-ar crede: nici in misticism, intr-adevir,
pénd la urma nu e vorba decit despre ,fenomene”, viziuni sau
altele, manifestiri sensibile sau sentimentale de tot felul, ceea
ceil cantoneazi exclusivin domeniul posibilititilor individuale?.
Trebuie spus cd pericolele de iluzionare si de dezechilibru sunt
departe de a fi depigite si, daci in cazul misticismului fmbraci
forme destul de diferite, ele nu sunt, prin aceasta, mai putin
grave; sunt chiar agravate, intr-un sens, prin atitudinea pasivi a
misticului care, cum spuneam mai sus, lasi usa deschisi tuturor
influentelor posibile; magicianul este cel putin apirat pani la un
anumit punct prin atitudinea activi pe care se striduieste s-o
pastreze fatd de aceste influente, ceea ce nu inseamnd, de altfel,
cd reugeste totdeauna si cd nu sfirseste, prea adesea, prin a fi

! De asemenea, trebuie sd spunem ci s-a intamplat, uneori, ca altii, dupi ce au

intrat cu adevdrat pe calea initiatica — gi nu numai in iluziile pseudo-initierii, cum
e cazul celor despre care am vorbit mai sus - si o abandoneze pentru misticism;
motivele sunt, natural, destul de diferite si, in principal, de ordin sentimental, dar,
oricare ar fi ele, in asemenea cazuri este vorba mai ales despre consecinta unui de-
fect din punctul de vedere al calificirilor initiatice, cel putin in ceea ce priveste apti-
tudinea de a realiza initierea efectivi; unul dintre exemplele cele mai tipice de acest
gen care pot fi citate este cel al lui L..CL. de Saint-Martin.

*  Bineinteles ci aceasta nu inseamni deloc ci fenomenele despre care este
vorba sunt numai de ordin psihologic, aga cum pretind unii moderni.

stipanit de ele. De aici vine, pe de alté parte, faptul ci misticul,
aproape intotdeauna, e foarte usor de inselat de propria sa imagi-
natie, ale carei productii, de care el nu se indoiegte, se amesteca
adesea, intr-un mod aproape inextricabil, cu rezultatele reale ale
~experientelor” sale.

Din aceasti cauzd, nu trebuie exagerati importanta ,reve-
latiilor” misticilor sau, cel putin, acestea nu pot fi acceptate
niciodati fara control'; ceea ce constituie elementul de interes
al anumitor viziuni este faptul cé ele sunt in acord, in numeroase
puncte, cu datele traditionale ignorate in mod evident de mis-
ticul care a avut aceste viziuni?; dar ar fi o eroare si chiar o ras-
turnare a raporturilor normale sé se considere ci aceste viziuni
constituie o ,confirmare” a datelor traditionale, care n-au deloc
nevoie de aga ceva si care sunt, dimpotriva, singura garantie a
faptului i in aceste viziuni existd realmente altceva decit un
simplu produs al imaginatiei sau al fanteziei individuale.

1 Aceasti atitudine de rezervi prudentd, care e impusi de tendinta naturald a
misticilor spre ,divagatie” in sensul propriu al acestui cuvant, e de altfel cea pe care
o are in mod constant, cu privire la ei, catolicismul.

> Potficitate ca exemplu viziunile Annei-Catherine Emmerich.



